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PYTANIE O KLUCZ DO TEOLOGII APOSTOLA PAWLA

W centrum catej mysli religijnej apostota Pawta znajduje sie Jezus Chrystus,
Jego osoba i dzieto. Nasuwa sie jednak pytanie o to, co w jego przekonaniu
stanowito klucz w przedstawieniu zbawczego dzieta Chrystusa. Jedna z ostatnich i
najobszerniejszych teologii Pawta, autorstwa J. D. G. Dunna', stawia sobie pytanie
o centrum czy serce jego mysli. Autor uscisla, ze chodzi o co$ organizujacego
(,,organizing”), porzadkujacego jego przekaz. Dunn przekierowuje jednak
odpowiedz na sposob studiowania Pawtowej teologii i na podejscia do jej
catosciowego opracowaniaZ.

Wspomniany Dunn przedstawia tez zarys stanu badan na ten temat®. Na
przestrzeni ostatnich stu lat pojawity sie rozne propozycje, jak: napiecie pomiedzy
judeochrzescijanami i etnochrzescijanami (F. C. Baur), usprawiedliwienie z wiary w
Chrystusa (R. Bultmann), rodzaj mistycyzmu (A. Schweitzer), teologia krzyza (U.
Wilkens czy J. Becker) czy eschatologia / apokaliptyka (E. Krentz). Powyzsze
propozycje wskazuja albo na kontekst historyczny, albo na tematy Pawtowej
teologii*. Jedynie propozycja mistycyzmu miesci sie w tym, czego poszukujemy.
Nie chodzi bowiem o gtowny ‘temat’ Pawtowej teologii, lecz o lezaca u podstawy
jego myslenia ‘zasade’, ktora nie musi dochodzi¢ do gtosu na poziomie tekstu
(poruszanych zagadnien), lecz ktora sprawia, ze apostot tak, a nie inaczej
przedstawia temat, a jego mysl we wszystkich obszarach jest (mniej czy bardziej)
spojna. Okreslenia zas jak centrum, srodek czy serce Pawtowej teologii skupiaja
uwage na gtownych tematach, jakie porusza w swoich listach. Nie tego
poszukujemy. Dlatego proponujemy okreslenie ‘klucz’.

Zanim przejdziemy do zaproponowania owego klucza do teologii apostota
Pawta, oméwimy najpierw dotychczasowa propozycje (nie wymieniong powyzej),
ktora miesci sie w kategorii, jakiej poszukujemy.

1. Dotychczasowa propozycja
Na oddzielne potraktowanie zastuguje koncepcja partycypacji. W pierwszej
potowie ubiegtego wieku autorzy jak A. Deissmann® czy A. Schweitzer® zwrocili z
réznym rezultatem uwage na typowo Pawtowy zwrot ,,w Chrystusie” (év Xptot®).
Apostot czesto dookresla nim nowa rzeczywistos¢ zbawcza. Przyktadowo, biblijny
Izrael cieszyt sie przywilejem synostwa Bozego, lecz ten sam przywilej przystuguje
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chrzescijanom. Czy jest to ten sam rodzaj synostwa? Otdz réznice wyznacza owo
,W Chrystusie”. Synostwo Boze, jakim cieszg sie chrzescijanie - w odroznieniu od
Izraela - jest synostwem Bozym ,,w Chrystusie”, czyli zaprowadza nowy rodzaj
relacji, nieznany Zydom, ktory pozwala zwracac sie do Boga: ,,Abba, Ojcze!” (zob.
Ga 4, 6). Sprawa wyglada podobnie w wypadku kazdego innego przywileju czy
tematu. Trzeba przyznac, ze kierunek powyzszej sugestii jest stuszny. Zwrot ,w
Chrystusie” wyraza nowos¢ nowotestamentowej rzeczywistosci zbawczej, ktorg
charakteryzuje przewyzszenie rzeczywistosci starotestamentowej. Propozycja ta
miesci sie w kategorii ‘klucz’, jakiej poszukujemy.

Wspomniani Deissmann i Schweitzer, a nastepnie E. Kasemann’ stali sie
jednymi z tych, ktorzy zwrocili uwage na nowe i Sciste zjednoczenie chrzescijanina
z Chrystusem / Bogiem i uczestniczenie w Jego zyciu. Ten stan okresla sie w
publikacjach partycypacja?, czyli uczestniczeniem w zyciu Chrystusa. Bliski temu,
lecz nie identyczny jest schweitzerowski ‘mistycyzm’. Wedtug cytowanego
Sandersa idea partycypacji lezy u podstaw Pawtowej teologii’. Nie jest to
koncepcja wytacznie Pawtowa. W tradycji Janowej spotykamy podobnie mowe o
trwaniu czy pozostawaniu w Chrystusie (J 15). Mamy do czynienia z
wczesnochrzescijanskim postrzeganiem nowej rzeczywistosci zbawczej, ktora nie
jest ukierunkowana na przesztos¢ (ekspiacja za grzechy), lecz na terazniejszosc i
przysztos¢ (zycie z Chrystusem). ldea partycypacji wigze ze soba wszystkie
Pawtowe tematy i to w takim stopniu, ze nie mozna rozstrzygnaé, ktory z nich
odgrywa w niej wieksza role. Zjednoczenie z Bogiem w Chrystusie i wprowadzenie
w Jego zycie nalezy rozpatrywac na kazdej ptaszczyznie: zaréwno na tej
chrystologicznej i soteriologicznej, jak i na tej eklezjologicznej i eschatologicznej.

Koncepcja partycypacji skupia sie na obecnym wprowadzeniu chrzescijan w
zycie Boga (na udzielonym darze), lecz nie definiuje ona roznicy ze
starotestamentowa rzeczywistoscia zbawcza (wynika ona posrednio) w celu
uchwycenia nowosci i wielkosci udzielonego daru, ktory wyraza m.in. Pawtowy
zwrot ,,w Chrystusie”. Naszym zdaniem nalezy poszukiwac kategorii, ktora
dookresli wielkos¢ nowotestamentowej rzeczywistosci zbawczej.

2. Nowa propozycja

W tym miejscu pragniemy zwroci¢ uwage na Pawtowa koncepcje nowego
stworzenia (kawn ktiolg) w Chrystusie. Temat nie przewija sie czesto w Listach
apostota. W kilku miejscach dochodzi on do gtosu wprost (Ga 6, 15; 2 Kor 5, 17; Ef
2, 15; 4, 24; Kol 3, 9-11), lecz w innych stanowi podtoze czy tto Pawtowej
wypowiedzi (Rz 6, 4-6; 8, 1-2; Ga 3, 27-28; 5, 6; 1 Kor 5, 7; 7, 19. 29-31; 12, 13; 2
Kor 3, 10-11; 4, 16; Flp 3, 6-8; Tt 3, 5 itp.). Apostot méwi o ‘nowym stworzeniu’ w
podwdjnym znaczeniu, ontycznym i moralnym. Interesuje nas gtownie pierwsze z
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nich, czyli na ile Chrystus uczynit odkupionego cztowieka nowym bytem, nowym
istnieniem oraz jaki ma to wptyw na prezentacje gtoszonej przez Pawta Ewangelii.

Temat nowego stworzenia w Chrystusie jest stabo obecny w publikacjach
naukowych. Poza monografig M. V. Hubbarda', ktora przedstawia zagadnienie w
niezadowalajacy sposob (gtownie aspekt moralny), w monumentalnym dziele E. P.
Sandersa'' temat nowego stworzenia jest zaledwie wspomniany (s. 468). W
osmiusetstronicowej teologii Pawtowej mysli Dunna' pojawia sie zas mimochodem
dwa razy (s. 404 i 411-12). Widac¢ wyraznie, iz jest on traktowany jako zagadnienie
uboczne czy raczej podrzedne innym tematom. Najczesciej akcentuje sie w nim
aspekt moralny, a nie ontyczny. Temat nowego stworzenia jest tez wigzany z idea
transformacji w Chrystusie'. Pojecie transformacji w odniesieniu do zbawczego
dzieta Chrystusa nie dorownuje temu, co wnosi koncepcja nowego stworzenia.
Transformacja jest przeksztatcaniem istniejacej rzeczywistosci; stwarzanie jest zas
powotywaniem do istnienia od poczatku.

Postuzymy sie dwoma przyktadami z Listow Pawtowych, ktore ukaza range
zagadnienia. W Liscie do Galatéw temat nowego stworzenia pojawia sie w zdaniu
podsumowujacym wywaod catego Listu. Apostot pisze w 6, 15: ,,Bo ani obrzezanie
nic nie znaczy, ani nieobrzezanie, tylko nowe stworzenie (kawn ktioig) [w
Chrystusie]”". W dyskusji nad znaczeniem Prawa Mojzeszowego i jego zapisow
Pawet konkluduje, iz wszystkie owe praktyki tracg na znaczeniu w porownaniu z
nowym porzadkiem zbawczym zaprowadzonym przez Boga w Chrystusie. To, co
stanowito przewage Zyda nad poganinem, nie odgrywa wiecej znaczenia. Pojawia
sie nowy i jeden warunek (wiara w Chrystusa) dla Zyda i poganina. Jezeli Zyd musi
spetni¢ ten sam warunek, co poganin w przystepie do zbawienia, znaczy to, iz
mamy do czynienia z nowym bytem, ktory zastepuje wczesniejszy. Nie jest to
poprawienie czy udoskonalenie porzadku Starego Testamentu (wtedy Zyd miatby
przewage), ale jego zastapienie nowym porzadkiem'. Zastosowana przez apostota
terminologia stworzenia jest nie tylko adekwatna do nowej sytuacji zbawczej, ale
zostata po to uzyta, aby jg poprawnie oddac.

Kolejnym tekstem jest Ef 2, 15", W Chrystusie Bog stworzyt nowego i
jednego cztowieka z Zyda i poganina (por. 4, 24). Jest to cztowiek przyobleczony w
Chrystusa (Ga 3, 27b). Bog stworzyt go z Zyda i poganina, gdzie w wymiarze
zbawczym Zyd nie jest wiecej Zydem, a poganin - poganinem (etnicznie pozostaja
tym, kim byli). Nowe stworzenie wymazuje zydowska czy poganska przesztosc¢
przed Bogiem. Obaj staja sie w Chrystusie nowym bytem. Nie ma zatem podstaw
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16 Zob. A. T.Lin c o 1 n, Ephesians (WBC 42; Dallas 1990) s. 143-144. List jest wprawdzie dzietem ucznia
Pawta, zyjacego kilka dziesigcioleci po nim, ale oddaje mysl apostota.



do chlubienia sie tym, kim byto sie wczesniej. Ale 6w nowy cztowiek jest tez
jednym cztowiekiem, co znaczy, ze w Chrystusie Zyd stat sie tym samym, co
poganin, a poganin tym samym, co Zyd. Oto prawda o nowym stworzeniu w
Jezusie: chrzescijanin jako ‘nowy cztowiek’ nie jest juz tym, kim byt, a jako
‘jeden cztowiek’ jest tym samym, co drugi chrzescijanin. Dzieki uwierzeniu w
Chrystusa Zyd i poganin staja sie kim$ nowym i jednym w Chrystusie. Aby opisa¢ te
nowa sytuacje, Pawet postuguje sie terminologia stworzenia (,,[...], aby z dwoch
rodzajow ludzi stworzy¢ (ktion) w sobie jednego nowego cztowieka (£va kaivov
avepwmov)”: Ef 2, 15). Jedynie ona jest zdolna oddac to, co dokonato sie w
Chrystusie. Jezyk i koncepcja stworzenia nawigzuja do pierwszego stworzenia i sg
na jego wzor powotaniem do istnienia od nowa, niejako z nicosci.

Zastosowana przez Pawta terminologia stworzenia eksponuje catkowitag
nowos¢ chrzescijanstwa. W wyniku Bozego dziatania w Chrystusie nie tylko relacja
z Bogiem jest nowa, ale i sam cztowiek jest nowym bytem. Chrzescijanin ,,[...] w
Chrystusie jest nowym stworzeniem (kawvn ktiolg). To, co dawne, mineto, a oto
wszystko stato sie nowe” (2 Kor 5, 17)". Apostot Pawet pojmuje nowy porzadek
zbawczy (chrzescijanstwo) jako ‘nowe stworzenie w Chrystusie’. Nie jest to
poprawienie czy wydoskonalenie poprzedniego porzadku, lecz powotanie do
istnienia od poczatku. W tym sensie jest stworzeniem na wzor pierwszego
stworzenia. Co prawda nie jest ono powotaniem do istnienia z nicosci, lecz
kondycja cztowieka pograzonego w grzechu byta tragiczniejsza od nieistnienia.
Odkupionemu cztowiekowi Bog dat wiecej niz biblijnemu Adamowi. Dzieto
odkupienia cztowieka wymagato potezniejszego dziatania Boga (wcielenie,
odkupienie, dar Ducha) niz powotanie go do istnienia z nicosci.

Nalezy dodac, iz owo ‘nowe stworzenie’ zaprowadzone przez Chrystusa
znajdzie dopetnienie w przysztosci. Oznacza to, ze obecnie nie cechuje go petnia,
lecz jest ukierunkowanie na petnie w przysztosci (wymiar proleptyczny; zob. Kol 3,
10). Nie podwaza to faktu nowego powotania do istnienia cztowieka i swiata w
Chrystusie. Znaczy to, ze obecne bycie nowym stworzeniem z chwilg osiagniecia
krolestwa niebieskiego nie bedzie ponownie stwarzane, ale jedynie osiagnie petnie
swego nowego istnienia.

3. ‘Nowe stworzenie w Chrystusie’ u podstaw Pawtowej teologii
W tym miejscu ukazemy na kilku przyktadach, jak koncepcja nowego
stworzenia stoi u podstawy Pawtowej teologii i pozwala jg lepiej zrozumieé. Za
przyktady postuza nam niektore z tradycyjnie wyodrebnianych Pawtowych tematow
oraz zagadnienia wchodzace w ich zakres.

3.1. Relacja miedzy Starym i Nowym Testamentem. Trescig obu
Testamentow i ich zwornikiem jest ten sam Bog, ktory objawia sie w swoim Synu.
Mamy do czynienia z ciggtoscia historii zbawienia, ktora polega na zapowiedzi
Mesjasza i jej wypetnieniu sie. Lecz owa ciagtos¢ zawiera w sobie kategorie

17 Zob. R.P.M ar tin, 2 Corinthians (WBC 40; Waco 1986) s. 152.



roznicy. Osoba Chrystusa stoi u podstawy zaréwno ciagtosci, jak i roznicy miedzy
obydwoma Testamentami, ale wyznacza wiekszg roznice niz ciggtos¢. Ciagtosc
polega na zapowiedzi Chrystusa i jej wypetnieniu sie; réznica zas na braku
Chrystusa i Jego obecnosci. W catej teologii oraz nauczaniu Kosciota owa roznica
determinuje kondycje cztowieka przed i po przyjsciu Mesjasza. Kategoria réznicy
dominuje nad kategoria ciagtosci.

Ten stan rzeczy apostot Pawet wyraza w 2 Kor, odnoszac sie do chwaty
Starego i Nowego Przymierza. W 3, 10 stwierdza: ,,Wobec przeogromnej chwaty
[Nowego Przymierza] okazato sie w ogole bez chwaty to [Przymierze] (czyli Stare),
ktore miato chwate czesciowa”. Chwata Nowego Przymierza jest tak olsniewajaca,
ze catkowicie przyémita chwate Starego Przymierza, ktora wydawata sie w swoim
czasie przyttaczajaca'®. Roznica miedzy obydwoma Testamentami jest podobnie
przyttaczajaca. Dotyczy ona objawienia sie Boga w Synu, ale takze kondycji
cztowieka w relacji do Boga. Ow kontrast apostot obrazuje przeciwstawianiem obu
rzeczywistosci w sposob najwiekszy z mozliwych: litera Prawa i Duch, postugiwanie
Smierci (i postugiwanie zyciu), postugiwanie potepieniu (i postugiwanie zbawieniu)
(2 Kor 3, 6-9). Chwata Nowego Testamentu, przy ktorej chwata Starego niknie,
dowodzi zaistnienia nowego bytu. Nie jest to kontynuacja chwaty Starego
Przymierza: ,,To, co dawne, mineto, a oto wszystko stato sie nowe” (5, 17).
Przymierze Boga z cztowiekiem w Chrystusie jest powotane do zycia od poczatku i
dlatego jest nowym stworzeniem.

Naturalng konsekwencja nowego stworzenia w Chrystusie jest wygaszenie
starotestamentowego porzadku zbawczego. Zapowiedz daru dowodzi jego
nieobecnosci; udzielenie zas daru - wygasniecia obietnicy. Stare Przymierze
przygotowato Nowe, ale z chwilg wejscia w zycie Nowego owo Stare wygasto.
Nowy i doskonaty porzadek zbawczy sita rzeczy usuwa stary i niedoskonaty.
Znajduje to wyraz w nazywaniu ksiag pierwszego przymierza Starym Testamentem,
a drugiego - Nowym. To, co stare, ustepuje miejsca temu, co nowe. W tym samym
duchu, co Pawet, autor Listu do Hebrajczykow stwierdza: ,,Poniewaz zas méwi o
nowym [Przymierzu], pierwsze uznat za przedawnione; a to, co sie przedawnia i
starzeje, bliskie jest znikniecia (¢yyUg dgaviopod)” (8, 13). Nie pisze, ze
niszczeje, lecz ze zmierza ku zniknieciu - przestaje istniec. Stare Przymierze
zapowiedziato Chrystusa, lecz wygasto z chwila wypetnienia sie tego, co
zapowiadato.

Zdaniem niektorych autorow porzadek starotestamentowy wygast tylko w
czesci, poniewaz, przyktadowo, prawo moralne nadal obowiazuje®. Taki stan
rzeczy zaprzecza koncepcji nowego stworzenia. Argument opiera sie jednak na
btednym zatozeniu. Prawo moralne, ktore nadal obowigzuje, nie obowigzuje w

18 Zob. M ar tin, 2 Corinthians, s. 63-64.

19 Zob. W.L. L an e, Hebrews 1-8 (WBC 47A; Dallas 1991) s. 210-211.

20 Zob. H. Hi b n e 1, Das Gesetz bei Paulus. Ein Beitrag zum Werden der paulinischen Theologie, Gottingen
1978, s. 77-80; H. R 4 is & n e n, Paul and the Law, WUNT 29, Tiibingen 1983, s. 23-28.



chrzescijanstwie w wyniku przejecia go ze Starego Testamentu, lecz objawienia go
przez Jezusa. Zasadg postepowania chrzescijanina nie jest Dekalog ani inne
przepisy Starego Testamentu, lecz przykazanie Jezusowe, tj. nowe (i jedno)
przykazanie mitosci blizniego na wzor mitosci Jezusa do nas?' (J 13, 34).
Chrystusowe przykazanie mitosci stawia wieksze wymagania niz wszystkie
przykazania Starego Testamentu, co dowodzi, ze nie zostato ono z niego przejete,
ale ze jest nowym przykazaniem (sam Jezus okresla je w ten sposob: €vtoAn kawvn).
Skoro nowotestamentowy porzadek moralny opiera sie na nowej zasadzie (nowe
przykazanie), nie jest kontynuacja starego porzadku?. Nic zatem nie stoi na
przeszkodzie, aby porzadek zbawczy Starego Przymierza ustat w catosci. Dzieki zas
temu, ze ustaje on w catosci®*, Nowe Przymierze moze zaistnie¢ jako catkowicie
nowy byt, jako nowe stworzenie, czyli jako powotane do istnienia od poczatku.
Gdybysmy mieli do czynienia z poprawieniem czy wydoskonaleniem
starotestamentowego porzadku zbawczego, to nie wygastby on, a w konsekwencji
porzadek nowotestamentowy nie bytby nowym stworzeniem.

Wygaszenie Starego Przymierza w catosci i powotanie do istnienia Nowego, a
nie tylko poprawienie tego pierwszego, dowodzi, iz Nowe Przymierze jest nowym
stworzeniem. Wspomniana wczesniej koncepcja partycypacji ani zadna inna nie
pozwala precyzyjnie uchwycic tej relacji. Novum Ewangelii nie polega bowiem na
dopetnieniu przekonan starotestamentowych, lecz na zaproponowaniu czegos
nowego, co wyrasta ze Starego Testamentu, ale jednoczesnie go przerasta.

3.2. Koscidt Ciatem Chrystusa. Kosciot jest zwotaniem ludzi w Chrystusie.
Takie jest etymologiczne znaczenie greckiego terminu ékkAnoia, ktéry ma swoj
pierwowzor we wspolnocie Izraela zmierzajacego do ziemi obiecanej (hebr. gahal).
Okreslenie Kosciot Bozy czy Chrystusowy oznacza, ze Chrystus stanowi jego istote,
jego corpus. Kosciot jest Ciatem Chrystusa (Kol 1, 18 i 24), w ktoére to ciato
jestesSmy wszczepieni jako lud Bozy. Z tej racji, ze Chrystus stanowi jedno ze
swoim Kosciotem, nazywa sie go Mistycznym Ciatem Chrystusa®. To okreslenie
doskonale oddaje nature Kosciota: jest nim Chrystus i my zakorzenieni w Nim.
Kosciot nie jest zgromadzeniem ludzi wokét Chrystusa, lecz ich zjednoczeniem z
Nim - wszczepieniem w Jego Ciato®.

Rzeczywistosc¢ zbawcza, w jakg Bog wprowadza ludzi w Kosciele, Ciele
Chrystusa, jest catkowicie nowa. Wprawdzie zostata ona zapowiedziana w Starym
Testamencie, to nie jest dopetnieniem niczego, co istniato na tamtym etapie
historii zbawienia, lecz stanowi nowy byt, nowe stworzenie*. Relacja z Bogiem ‘w

21 Stary Testament mowi, co prawda, o mitowaniu blizniego, lecz na wzor mitosci siebie (por. Kpt 19, 8). Kto$
moze jednak nie milowac siebie wystarczajaco.

22 Thumaczy to, dlaczego apostot Pawel swojego nauczania moralnego nie buduje na przykazaniach ST (zob.
podpunkt 3.6).

23 Moéwienie zatem o przymierzu Boga z Izraelitami na Synaju, ze jest wieczne — co mozna nieraz ustysze¢ —
nie znajduje uzasadnienia.

24 Encyklika Piusa XII Mystici corporis.

25 Np. J. D. G. D u n n, The Theology of Paul the Apostle (London-New York 2003) s. 548-552.

26 Nalezy tu tez podkresli¢ takie dary, jak Eucharystia i Duch Swigty.



Chrystusie’, dzieki ktorej chrzescijanin moze zwracac sie do Boga: ,,Abba, Ojcze!”
(Ga 4, 6), jest czyms niespotykanym w Starym Testamencie. Nic, co miato miejsce
wczesniej, nie moze sie rownac z sytuacja zbawcza w Chrystusie. Nie tylko ona
jest nowa, ale takze sam chrzescijanin jest nowym stworzeniem. Stworzony w
Chrystusie cztowiek jest nowy (Ef 2, 14-15), gdyz Ciato, do ktorego nalezy, Kosciot,
jest nowe. Temat jest tak oczywisty, ze wystarczy go tylko zasygnalizowac. Na
przyktadzie Kosciota, Ciata Chrystusa, wida¢ wyraznie, iz mamy do czynienia z
nowym bytem. Nowos$¢ owego bytu jest tak niezwykta, ze jedyna kategorig zdolng
ja oddac jest ‘nowe stworzenie’. Idea partycypacji podobnie opisuje nature
nowego zycia w Chrystusie, lecz nie eksponuje w rownym stopniu jego nowosci i
wielkosci. Jawi sie ona jako wynik nowego stworzenia.

3.3. Usprawiedliwienie z wiary w Chrystusa. Nalezatoby sie spodziewac, ze
Zydzi, wsrod ktorych poznanie Boga oraz moralnosé lokowaty sie na wyzszym
poziomie niz wsrdd pogan, powinni miec¢ przystep do zbawienia w Chrystusie na
bardziej korzystnych warunkach. Ich przewaga nad poganami byta w tej materii
niekwestionowana. Okazuje sie jednak, ze wyglada to inaczej?.

Wedtug Pawtowej nauki o usprawiedliwieniu z wiary, w synowska relacje z
Bogiem wprowadza taska Chrystusa, a nie starotestamentowe poznanie Boga ani
kondycja moralna cztowieka. Kto przyjmuje te taske, niezaleznie od swoich
czynow, staje sie w Chrystusie nowym cztowiekiem, nowym stworzeniem (Ga 6, 15;
Ef 2, 15; 2 Kor 5, 17)®. Wartos¢ odkupienczej Smierci naszego Pana nie jest
bowiem wartoscia wzgledna, czyli zalezna od stopnia poznania Boga czy kondycji
moralnej cztowieka. Zyd chociaz lepszy w tej materii od poganina, potrzebuje
taski Chrystusa w takim samym stopniu co on. Brak przewagi Zyda nad poganinem
w przystepie do zbawienia w Chrystusie dowodzi, ze jest ono nowym bytem. W
przeciwnym razie jego dokonania zapewniatyby mu korzystniejsze warunki wejscia.
Wprawdzie poznanie Boga oraz zycie moralne maja niezmiennie wartos¢ w oczach
Boga, to nie sa kryterium decydujacym - tym jest przyjecie Chrystusa. W chwili
przyjmowania Chrystusa nie trzeba dowies¢ wtasnymi czynami, iz jest sie juz innym
cztowiekiem, poniewaz owym nowym cztowiekiem stajemy sie dzieki Bogu?. W
tym ujawnia sie nowe stworzenie. Sprawiedliwymi w oczach Boga stajemy sie nie
dzieki temu, czego dokonamy (zachowywanie przykazan), ale dzieki temu, czego
Bog dokonuje w nas z chwilg przyjecia Chrystusa. Dlatego poganin, ktéry uwierzyt
w Chrystusa, pomimo bycia wczesniej batwochwalca i prowadzenia niemoralnego
zycia, znajduje sie w lepszej sytuacji zbawczej od poboznego Zyda, ktory w Niego

27 Takie rozumienie warunku udziatu w zbawieniu jest wynikiem objawienia, jakiego Pawet doswiadczyt pod
Damaszkiem (J. D. G. D u n n, "Paul and Justification by Faith," w: R. N. Longenecker (ed.), The Road from
Damascus: The Impact of Paul's Conversion on His Life, Thought and Ministry [Grand Rapids (MI) 1997] 85-
101).

28 Zob. takze Rz 13, 14; 2 Kor 3, 6; Ef 4, 23-24; Kol 3, 10.

29 Ten model jest stale obecny w sakramencie pojednania, gdzie Bog jedna ze soba kazdego, lekkiego i
ciezkiego grzesznika, nie na podstawie tego, jak zyli, lecz na podstawie odwotania si¢ do usprawiedliwiajacej
taski Chrystusa.



nie uwierzyt. A jezeli obaj uwierza w Chrystusa, wczesniejsze réznice miedzy nimi
nie odgrywaja wiecej zadnego znaczenia.

Koncepcja nowego stworzenia ttumaczy rowniez, dlaczego poganin nie musi
dopetniac swej wiary w Chrystusa przyjeciem starotestamentowego porzadku, a
Zydowi nie wystarcza trwanie w owym porzadku: musi uwierzy¢ w Chrystusa.
Gdyby rzeczywistos¢ zbawcza w Chrystusie nie byta nowym stworzeniem, poganin
musiatby uzupetni¢ swoja wiare porzadkiem starotestamentowym, a Zyd
wchodzitby do niej na korzystniejszych warunkach (miatby do spetnienia mniejsze
wymagania od poganina). Nowy i ten sam warunek do wypetnienia dla Zyda i
poganina (przy jednoczesnej réznicy miedzy nimi w poznaniu Boga i zyciu
moralnym) dowodzi, iz rzeczywistos¢ zbawcza w Chrystusie jest nowym
stworzeniem. Jedynie nowy byt ttumaczy nowy i ten sam dla wszystkich warunek
do spetnienia.

Pawtowa nauka o usprawiedliwieniu z wiary w Chrystusa zasadza sie na
fakcie nowego stworzenia w Chrystusie i potwierdza owo nowe stworzenie. Mamy
do czynienia z nowa zasada, na jakiej grzeszny cztowiek wchodzi w relacje z
Bogiem, a to znaczy, iz rowniez sama rzeczywistos¢ zbawcza jest nowa. Koncepcja
nowego stworzenia zapewnia nauce o usprawiedliwieniu z wiary rzetelng podstawe,
czego nie zapewnia jej idea partycypacji ani zadna inna koncepcja.

3.4. Tak zwana eschatologia spetniona. Pod tym okresleniem rozumiemy
przypisanie terazniejszosci tego, co powszechnie odnosimy do przysztosci. Chodzi
przede wszystkim o wypowiedzi apostota Pawta z Kol (2, 12; 3, 1) i Ef (2, 6a) o tym,
iz razem z Chrystusem powstalisSmy z martwych*®. Apostot nie chciat przez to
powiedzie¢, ze nasze ciata zostaty odmienione i staty sie chwalebne, ani ze nie
zyjemy juz na ziemi. Chciat pokazac, jak mocno nasze obecne zycie jest zwigzane
z niebieskim Chrystusem. Nie jest to przenosnia! Jezeli nasze obecne zycie dzieki
byciu w Kosciele jest integralnie zwiazane z Chrystusem, to przyszte
zmartwychwstanie jest juz w nas zapoczatkowane. Proces naszego powstania z
martwych zostat zainicjowany w powstaniu z martwych Jezusa i dopetni sie na
koncu czaséw: ,,[...] chociaz niszczeje nasz cztowiek zewnetrzny, to jednak ten,
ktory jest wewnatrz, odnawia sie z dnia na dzien” (2 Kor 4, 16). Dlatego mozemy
mowic, iz powstaniemy kiedys$ z martwych, ale rowniez: ze razem z Chrystusem juz
powstajemy czy powstaliSmy z martwych. Nie zmienia sie rzeczywistos¢ zbawcza,
a jedynie w procesie zmartwychwstania ktadziemy akcent raz na przyszty etap
naszego powstania z martwych, raz na obecny.

Wpisuje sie to w realizujace sie obecnie zbawienie, ktore jest
rzeczywistoscia dokonang i stale sie dokonujaca. Nikogo nie dziwi stwierdzenie, ze
zostalisSmy zbawieni, pomimo ze nasze zbawienie stale sie realizuje i nie mamy
pewnosci, czy ostatecznie je osiggniemy. Podobnie jest w toku nasze powstanie z

30 Zob. np. P. T. O’ Br i e n, Colossians, Philemon, WBC 44, Waco 1982, s. 118-121. 159-163.



martwych: zapoczatkowane w zmartwychwstaniu Jezusa zostanie kiedys
dopetnione podczas Jego paruzji. Pawtowe stwierdzenia o naszym powstaniu z
martwych z Chrystusem uswiadamiaja nam, jak bardzo samo zbawienie jest
rzeczywistoscig obecnie doswiadczang. Sytuacja cztowieka odkupionego w
Chrystusie jest catkowicie nowa. Pisze o niej apostot w Kol 3, 3b: ,,[...] wasze
zycie razem z Chrystusem jest ukryte w Bogu”. Uczestniczac w zyciu swego Pana,
chrzescijanie maja tez udziat w Jego zmartwychwstaniu. Nie oznacza to petnego
udziatu, ale jednoczesnie jest to udziat w stopniu przekraczajacym nasze ziemskie
wyobrazenia.

W Pawtowej teologii ma miejsce przesuniecie punktu ciezkosci w zyciu
chrzescijanina z ziemskiej egzystencji na niebieska, co uobecnia sie w Kosciele,
Ciele Chrystusa. Chrzescijanie bedac scisle zwiagzani z Chrystusem, ich Panem,
uczestnicza juz teraz w zyciu nieba (chociaz nie w petni): ich obecne zycie jest z
Chrystusem ukryte w Bogu. To zas, co ich czeka w przysztosci, to objawienie sie
petni tego zycia (Kol 3, 4)*'. Tak zwana eschatologia spetniona rzuca swiatto na
ziemska egzystencje cztowieka. Nie zyje on z dala od Boga, ale zostat
wprowadzony w Jego zycie. Sytuacja jest catkowicie nowa. Nie ma ona
odpowiednika w Starym Testamencie, dlatego okreslenie, ktore ja w petni oddaje
to ‘nowe stworzenie’. Koncepcje ‘nowego stworzenia’ oraz ‘partycypacji’
wzajemnie sie dopetniaja w wyjasnieniu nowej rzeczywistosci zbawczej, lecz druga
Z nich jawi sie jako rezultat nowego stworzenia.

3.5. Koncepcja nawrécenia. Chodzi o to, czy Zyd, ktéry przyjmuje
Chrystusa, nawraca sie czy pojecie nawrocenia nalezy odnosi¢ wytacznie do pogan.
Z racji wiary Zydéw w prawdziwego Boga czesto stosuje sie wzgledem nich inne
nazewnictwo na przystanie do Chrystusa (np. powotanie czy dopetnienie wiary w
Chrystusie)®. Czy stusznie?

Odpowiedzi na postawione pytanie udzielito juz posrednio to, co zostato
powiedziane w zwiazku z usprawiedliwieniem z wiary w Chrystusa. W Nowym
Testamencie nawrocenie jest zwroceniem sie cztowieka do Boga w Chrystusie - w
odpowiedzi na Jego wezwanie®. Nature nowotestamentowego nawrocenia
okreslamy zatem jako wybor Chrystusa. Nawrocenie jest kategorig soteryczna,
czyli prowadzi w Chrystusie do zbawienia. Stad kazdy potrzebuje nawrocenia,
zaréwno Zyd, jak i poganin, poniewaz kazdy potrzebuje Chrystusa. Ten wybor
Chrystusa jest bezwzglednie konieczny (por. J 5, 39-40). Dlatego teksty Nowego
Testamentu zwracaja sie z tym samym wezwaniem do nawrocenia zarowno do

31 Zob. dz. cyt., s. 164-169.

32 Zob. np. K. Stendahl, Paul among Jews and Gentiles and other essays (Philadelphia 1976) s. 7-23 czy J.
Ch. B e k e r, Paul the Apostle: The Triumph of God in Life and Thought (Philadelphia 1980) s. 3-10.

33 Zob. W. R a k o ¢y, Pawlowe doswiadczenie Chrystusa pod Damaszkiem. nawrdcenie czy powolanie? w:
Wiecej szczescia jest w dawaniu anizeli w braniu. Ksigga Pamiatkowa dla ks. prof. W. Chrostowskiego,
Warszawa 2011, t. 3, s. 1256-1271.



Zydow, jak i pogan (np. Mk 1,15b; Dz 2, 38-39; 20, 21; 26, 20; Rz 2, 4; 2 Kor 3,
16)*.

Nawrdcenie w Nowym Testamencie jest czyms$ wiecej niz zmiang religii,
ktora ma byc jego trescig i w konsekwencji wykluczac te terminologie wzgledem
Zydéw. Nawrdcenie, o jakim mowimy, jest czym$ nadrzednym wzgledem zmiany
religii (ktos moze zmienic religie bez wyboru Chrystusa: np. przejs¢ z islamu na
judaizm). Tres¢ nowotestamentowego nawrocenia o tyle przewyzsza zmiane religii,
ze staje sie ono pojeciem ponad roznicami religijnymi i o charakterze
uniwersalnym, obejmujacym wszystkich. Nie ma tu zatem znaczenia to, czy ktos
sie zwraca do Boga jako ,,lepszy” Zyd czy jako ,gorszy” poganin, lecz to, ze
wybiera Chrystusa. Od chwili wyboru Chrystusa bycie ,,lepszym” czy ,,gorszym”
nalezy do przesztosci; staje sie niebytem.

Skoro istote nawrocenia stanowi wybor Chrystusa, nie tyle liczy sie to, od
czego ktos sie odwraca (jego przesztosc), ile to, do kogo sie zwraca. ,,Mechanizm”
nawrocenia zasadza sie na nauce o usprawiedliwieniu z wiary. Wybor Chrystusa
wprowadza zaréwno Zyda, jak i Greka w relacje z Bogiem, ktora przewyzsza
wszystko, co wczesniej osiagneli. W Chrystusie Bog czyni kazdego nowym
stworzeniem (2 Kor 5, 17; Ef 2, 15). | wtasnie dlatego, ze kazdy staje sie nowym
stworzeniem, nie nalezy przywiazywac wagi do przesztosci ani Zyda, ani poganina
(zob. Rz 3, 9). Konsekwentnie w koncepcji nawrdcenia nie nalezy wprowadzac
roznicy miedzy nimi. W stosunku do Zyda i poganina nalezy uzywac¢ tego samego
okreslenia. Znaczy to tym samym, ze w odniesieniu do Zyda mozna uzywac
okreslenia ‘nawrocenie’. Kiedy zas wprowadzamy miedzy nimi roznice, to
przenosimy uwage na ich przesztos¢, czyli na to, kim byli bez Chrystusa. Lecz
tamten okres ich zycia i zwiazany z tym status sa bez znaczenia wobec przystania
do Chrystusa.

Nawrocenie w Nowym Testamencie jest ukierunkowane na to, kim stajemy
sie w Chrystusie (terazniejszosc¢ i przysztos¢). To, kim byliSmy wczesniej
(przesztosc), nie jest czynnikiem determinujacym ani przystep do nowej
rzeczywistosci zbawczej, ani udziat w niej. Co$ takiego ma miejsce tylko wtedy,
kiedy mamy do czynienia z nowym porzadkiem zbawczym. Tak wtasnie funkcjonuje
koncepcja nowego stworzenia: czyni ona wszystko nowym niezaleznie od
charakteru naszej przesztosci. Dlatego z chwila wyboru Chrystusa przesztos¢ Zyda i
poganina stajg sie niebytem. lIdea partycypacji wyjasnia nature zycia po
nawroceniu, lecz nie wyjasnia - jak koncepcja nowego stworzenia - samej zasady

34 Zob. dz. cyt., s. 1257-1267.
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nawrdcenia ani w konsekwencji tego, czy przeszto$c¢ Zyda i poganina determinuja w
jakims stopniu ich przystep do wiary w Chrystusa.

3.6. Pouczenia w sferze moralnej. Praktyczne zastosowanie koncepcji
nowego stworzenia w Chrystusie wida¢ u apostota Pawta w jego pouczeniach natury
moralnej. Wedle Starego Testamentu Dekalog oraz cate Prawo jawity sie jako
nienaruszalna podstawa relacji z Bogiem. Przykazania stanowity szczytowy® i
ponadczasowy* dar dla Izraela. Przypisywano im doskonatos¢ (np. Ps 19, 8) i
gloryfikowano cate Prawo (np. Ps 119; Syr 24). Przykazania staty na strazy relacji z
Bogiem. Stad nauczanie moralne opierato sie na nich. Ocena nowotestamentowa
roli przykazan jest inna. Na strazy relacji z Bogiem stoi taska Chrystusa. Zadaniem
przykazan nie byto uczyni¢ cztowieka sprawiedliwym przed Bogiem (nie byty w
stanie zrealizowac tego celu), lecz uswiadomic¢ mu jego grzesznos¢ (Rz 3, 20b; 7,
7). W rezultacie wydaty one na niego wyrok potepiajacy (Rz 4, 15a; 5, 16b).
Przykazania nie maja mocy ustrzec przed grzechem, lecz majg moc uczynic¢
grzesznikiem (Rz 5, 20; 7, 9; Ga 3, 19). Dlatego w Pawtowych pouczeniach
przykazania nie stanowig podstawy nauczania moralnego?® .

Za przyktad niech postuzy stowo apostota skierowane do ciezko grzeszacych
Koryntian, ktorzy korzystali z ustug prostytutek®®. W takim wypadku ustyszelibysmy
z ambon o tamaniu przykazania, o zyciu niezgodnym z Boza wola czy o grozacej
karze. A co pisze apostot Koryntianom? Zamiast mowic o tamaniu przykazania czy
straszyC Boza karg, poucza w ten sposob: ,,Czyz nie wiecie, ze ciata wasze sg
cztonkami Chrystusa? Czyz wzigwszy cztonki Chrystusa bede je czynit cztonkami
nierzadnicy?” (1 Kor 6, 15). | dalej: ,,Czyz nie wiecie, zZe ciato wasze jest sSwiatynia
Ducha Swietego, ktory w was jest, a ktdrego macie od Boga, i ze juz nie nalezycie
do samych siebie?” (w. 19). Cztonki wierzacych sa cztonkami Chrystusa;
zamieszkuje w nich ponadto Duch Swiety. Dostapiwszy takiej godnosci, nie godzi
sie postepowac inaczej niz przystoi tej relacji. Warto zatrzymac sie dtuzej przy
drugiej czesci zdania: ,,[...] juz nie nalezycie do samych siebie”. Zjednoczenie z
Chrystusem jest tu przedstawione jako wartos¢ nabyta przez krzyz Chrystusa i dana
w darze, co potwierdza kolejny wiersz: ,,Za wielka bowiem cene zostaliscie nabyci”
(w. 20a). Owa wielka ceng jest krew Chrystusa, ktora kazdy zostat wykupiony i jest
nig pomazany: nie nalezymy zatem do samych siebie. Nalezymy do Chrystusa,
ktory nas wykupit z niewoli grzechu i obdarzyt nowym zyciem. Jakos$¢ nowej
egzystencji w Chrystusie zobowiazuje do zycia na jej miare. | dlatego apostot
konczy: ,,Chwalcie wiec Boga w waszym ciele!” (w. 20b). Nasze ciata pomazane
krwia Chrystusa i przebdstwione Duchem Swietym naleza do Boga i maja Go
chwalic, a nie oddawac sie temu, co sprzeczne z ich powotaniem.

35 Np. Pwt 4,8; Ps 147,19-20; Syr 24,23-29.

36 Np. Syr 24, 9; Mdr 18, 4.

37 W jego Listach wystepuje tylko jedna wzmianka o potrzebie zachowywania przykazan (1 Kor 7, 19).

38 Szerzej na ten temat, zob. W. R a k o ¢ y, Moc Pawlowego stowa w obliczu grzechow Koryntian. Od
przykazan Bozych do nowej jakosci zycia w Chrystusie, w: B. Migut — A. Piwowar, Moc stowa Panskiego.
Adhortacja Apostolska ‘Verbum Domini’w refleksji biblijno-teologicznej, AnBibLub 8§ (Lublin 2012) s. 67-79.
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W Pawtowym pouczeniu uderza to, ze ani razu nie odwotuje sie do Dekalogu,
chociaz Koryntianie tamali jeden z jego zapisow. Apostot nie podpiera sie
Dekalogiem, poniewaz jest to narzedzie starotestamentowe. Nowa rzeczywistosc¢
zbawcza domaga sie nowego narzedzia. Apostot stosuje zatem pedagogie
adekwatna do nowej sytuacji zbawczej. Uswiadamia swoim adresatom ich
chrzescijanska godnosé, tj. ich wyniesienie do stanu zycia z Bogiem. Rozbudza
Swiadomos¢ tego, co znaczy byc chrzescijaninem: ze nasze ciata sa cztonkami
Chrystusa, ze nasze ciato jest $wiatynia Ducha Swietego, ktéry w nas jest, a
ktorego mamy od Boga, ze zostaliSmy nabyci za wielka cene, ktorg jest krew
Chrystusa, ze wszyscy jesteSmy nig pomazani i ze dlatego mamy chwali¢ Boga w
naszym ciele. Chrzescijanin ,,[...] przyobleka cztowieka nowego, stworzonego
wedtug Boga, w sprawiedliwosci i prawdziwej swietosci” (Ef 4, 24; por. Ga 3, 27b).

Pawtowa argumentacja jest odpowiednia do nowej rzeczywistosci zbawczej
w Chrystusie - ma wymiar gteboko personalny. Przykazania starotestamentowe za$s
jako przynalezace do minionego porzadku religijnego nie przystaja do nowej
rzeczywistosci*’. Akcent spoczywa obecnie na taczacej nas z Chrystusem relacji,
ktora staje sie zrodtem postaw moralnych, a nie na przykazaniach, ktére pouczaja,
jak nalezy postepowac. Motywacja do prawego postepowania jest Swiadomosc
wiezi, w jakiej trwamy z naszym Panem (personalizm), a nie zakazy i nakazy
przykazan (wymiar prawny). Chrzescijanin podobnie jak Zyd unika tego, co zte,
lecz nie dlatego, ze zabraniaja tego przykazania (pod pewnym przymusem®), ale ze
wzgledu na Chrystusa, ktorego mituje i z ktorym trwa w zjednoczeniu.

Zarowno w przytoczonym przyktadzie z 1 Kor 6, jak i w innych miejscach
apostot Pawet pomija pedagogie starotestamentowa (przykazania), poniewaz stata
sie ona nieadekwatna do nowej jakosci relacji z Bogiem. Stosuje pedagogie
nowotestamentowa. Owa nowa pedagogia, skupiona na Chrystusie, potwierdza, iz
sama rzeczywistos¢ zbawcza, w jakiej zyje chrzescijanin, jest nowa. Na stopien
jej nowosci wskazuje to, iz gloryfikowany w Starym Testamencie srodek zbawczy
(przykazania) okazuje sie bezsilny w nowym porzadku zbawczym i zastgpiony
nowym, skutecznym (Duch). Miedzy niemoca zbawczg przykazan a skutecznoscia
taski Chrystusa wystepuje taka réznica, iz to z czym mamy obecnie do czynienia,
jest catkowicie nowym bytem, ktorego jakos¢ oddaje najlepiej kategoria nowego
stworzenia. Koncepcja partycypacji podobnie opisuje nature nowego zycia w
Chrystusie, lecz nie ttumaczy w petni jego nowosci i wielkosci. W tym jak i we
wczesniejszych przypadkach idea partycypacji jawi sie jako wynik nowego
stworzenia.

Podsumowanie

39 Chrze$cijanin nie kieruje sie w zyciu Dekalogiem, ale przykazaniem Jezusowym, nowym i jednym
przykazaniem mitosci na wzor Jego mitosci do nas (J 13, 34). Do wypehienia przykazania Jezusowego Dekalog
nie wystarcza. Przykazanie mito$ci domaga si¢ postaw ponad wymogi Dekalogu i catego Starego Testamentu
(zob. punkt 2.1). Nowa zasada, ktora usuwa w cien przykazania Starego Testamentu, dowodzi zaistnienia nowej
rzeczywistosci zbawczej.

40 Przykazania sa formutowane w trybie rozkazujacym.
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Proponowana przez niektorych autorow koncepcja partycypacji (w ramach
soteriologii) stanowi sedno chrzescijanskiego zycia, lecz nie wyjasnia do konca
wielu watkow Pawtowej teologii. Zaproponowana zas koncepcja ‘nowego
stworzenia w Chrystusie’ ttumaczy po pierwsze bezsilnosc i ustanie
starotestamentowego porzadku religijnego. Pozwala ona tez lepiej uchwycic
wielkos¢ nowego porzadku zbawczego, jak przynaleznos¢ do Kosciota jako Ciata
Chrystusa czy nasz obecny udziat w rzeczywistosci zbawczej (tzw. eschatologia
spetniona). ‘Nowe stworzenie’ ttumaczy tez jak zadna inna propozycja, dlaczego
poganin ma réwny z Zydem przystep do usprawiedliwienia i zbawienia przez akt
wiary w Chrystusa i dlaczego ich wczesniejsze zycie nie determinuje ich przystepu
do Boga. Pozwala to tym samym odpowiedzie¢ na pytanie o to, czy Zyd przyjmujac
Chrystusa, nawraca sie czy przyktadowo zostaje powotany. ‘Nowe stworzenie w
Chrystusie’ stoi takze w tle Pawtowych pouczen o charakterze moralnym. Zrodtem
i zasada nowego zycia nie sg wiecej przykazania, ale udzielony Duch. Koncepcja
‘nowego stworzenia’ ttumaczy sama soteriologie i wszystkie zwigzane z nig tematy.
Idea ‘partycypacji’ jawi sie tutaj jako rezultat nowego stworzenia w Chrystusie.
Temat nowego stworzenia, traktowany przez autoréw marginalnie i skrotowo
omawiany w ramach innych zagadnien, naszym zdaniem stanowi kategorie, wedle
ktorej Pawet mysli. Stoi ona u podstaw jego teologii i daje klucz do jej
poprawnego odczytania.

Streszczenie

Autor artykutu poszukuje kategorii stanowiacej klucz do odczytania mysli
teologicznej apostota Pawta. Brak jej jasnego okreslenia sprawia, iz autorzy roznig
sie diametralnie miedzy soba w postrzeganiu, przyktadowo, relacji miedzy Starym a
Nowym Testamentem, a w konsekwencji, czy Stary ma decydujacy wptyw na mysl
Pawta czy raczej ograniczony. Idac po tej linii: czy apostot w swoim mysleniu
pozostat do konca Zydem czy raczej odciat sie od judaizmu? Brak kategorii jasno
okreslajacej relacje miedzy staro- i nowotestamentowa rzeczywistoscia zbawcza
skutkuje przeciwstawnymi pogladami. Przenosi sie to rowniez na inne obszary
Pawtowej teologii. O odczytaniu mysli teologicznej Pawta decydujg czesto
uprzednie zatozenia, budowane na odmiennym rozumieniu rangi ST czy na réznym
stosunku do judaizmu i jego mysli. Autor artykutu wskazuje na traktowang
marginalnie przez autorow koncepcje nowego stworzenia w Chrystusie jako na
klucz do odczytania mysli Pawta. Stoi ona w tle poruszanych przez apostota
tematow i zapewnia spéjnos¢ jego mysli w kazdym obszarze.

Stowa klucze:
Teologia Pawta (klucz do niej), partycypacja, nowe stworzenie w Chrystusie.
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Summary:

The Author of the paper looks for a key to Pauline theology. Scolars differ
considerably in this subject which results in sometimes extremely opposed views on
the degree the old and new covenants are related to each other as well as on the
degree Paul himself was linked to Judaism after his conversion. So far offered by
scolars answers either focus on his main themes (eschatology, soteriology and so
on) or emerge from previous presumptions on Judaism but not mainly from the
Epistles themselves. The present paper points at the conception of the new
creation in Christ which lays in the background of all themes treated by Paul and
links them in one coherent entity.

Key words:

Paul’s theology (key to it), particitation (in Christ), new creation (in Christ)
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